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 المستخلص   الكلمات المفتاح�ة:  

وتتمثل إشكال�ة    معنى (حُكماً) و(عر��اً) ودلالتهما في قول الله تعالى: "وََ�ذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ حُكْمًا عَرَِ��ًّا".   فهم  إلىتسعى هذه الدراسة   .القرآن الكر�م، حُكماً عر��اً، بلسانٍ عر�ي 
مجموعة من الأسئلة، منها: لِمَ اقترن وصف العر�يّ والحُكم، أم أن لكلٍ منهما ارت�اطاً �القرآن مستقلاً عن الآخر فلا  ال�حث في  

تكون العر��ة وصفاً للحكم حتى ینتسب الحكمُ إلیها؟ وهل هنالك معنى خاصٌّ للحكم یدلُّ عل�ه الس�اق؟ تسعى الدراسة للإجا�ة  
رٍ مُحْكَ  وتن�ع أهم�ة ال�حث ابتداءً من �ونه یتناول آ�ةً و�سعى إلى تجل�ة المعنى    . مٍ لمعنى الآ�ة ودلالاتهاعن ذلك، لبناء تصوُّ

وء على عناصر اللغة ومجالاتها الّتي �جب على أهل   المراد بها والدلالات التي جاءت من أجلها. و�ز�د من أهمیته تسل�ط الضَّ
. و�هدف هذا ال�حث إلى الخروج  الشّر�عة امتلاكها، حتى لا �خوض في الشر�عة مَن   لا درا�ة له بلسان العرب فَ�ضلَّ وُ�ضِلَّ

بتفسیر جامعٍ للآ�ة ودلالاتها، فضلاً عن تبیین جوانب المعرفة اللغوّ�ة الّتي على المشتغلین �علوم الشّر�عة امتلاكها. واستخدم  
وتمَّ تقس�م ال�حث إلى مقدمة وثلاثة م�احث وخاتمة. وقد توصلت الدراسة إلى  ال�احثون المنهجَ الاستقرائيَّ الوصفيّ التّحلیليّ،  

نتائج، منها أن القرآن حكم الله تعالى للناس �افة، وأنه جاء بلسان العرب فلا ُ�حمل على غیر ذلك. وأوصى ال�احثون بوضع  
 برامج لغو�ة لتمكین أهل الشر�عة من فهم القرآن على نحوٍ سل�م.
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Abstract  

Words of the Holy Qur’an are revealed in precise positions for specific intended meanings. This has prompted the 
researchers to understand the meaning and significance of the terms ḥukman (حُكْمًا) andʿarabiyyan (عَرَبیِ�ا) in the ayah 
“And thus We have sent it down as an Arabic decree”. 
The study aims at answering questions to construct a precise understanding of the verse drawing on the views of 
exegetes and linguists. These include: Why is the description Arabic coupled with decree? Or does each term have its 
own connection to the Qur’an?  
The importance of this topic stems from the fact that it addresses a verse from the Holy Quran, seeking to clarify its 
intended meaning and the implications for which it was revealed. Additionally, it sheds light on the elements and 
domains of the Arabic language that must be mastered by scholars of Islamic law. 
This research aims to present a comprehensive interpretation of the verse and its implications. The researchers employed 
the inductive, descriptive, and analytical method. 
The study concluded that the Qur’an is the decree of Allah for all mankind, and that it was revealed in the language of 
the Arabs and must not be interpreted otherwise.  
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 مقدمة: 

الحمد لله الّذي �فضله تدوم النِّعم، وِ�عِزّه �سود الحقّ في الورى، و�رجع ال�اطل رجوع القهقرى، والصّلاة والسّلام  
فإنَّ القرآن    على الم�عوث رحمة للعالمین، ونصرة للمظلومین، وعزًّا للسّائر�ن على طر�ق الحقّ والدّین، و�عد،

الكر�م حجّة اللهِ البل�غة ال�الغة، أنزله على ع�اده هادً�ا لهم، ومنیرًا درب ح�اتهم، ودستورًا من نورٍ یهدیهم سُبُلَ  
الرّشاد. وما دام القرآنُ �لامَ الله الخالق، فإنّ �ل حرف ف�ه و�لّ �لمة وتر�یب لا بدّ أنّها وقعت في موقعها  

من تدبّر سُوَره وآ�اته، تدبُّرًا ُ�عمِّق الصّلة �كتاب    -في سبیل إدراك هذا المغزى -بدَّ  لمغزى دلاليّ مقصود، ولا  
الله؛ فتُشرق أنوار المعاني والدّلالات القرآنّ�ة اللّط�فة، لتزرع في النّفس ال�قین �ا�، وصدق الإ�مان �ه، وسعادة  

 التّأمّل في لطائف �لامه الجلیل.
 مشكلة الدّراسة

و�ذا أدر�نا هذا، عرفنا أنَّ �لّ �لمة وتر�یب، إنَّما نزلت في منزلها من النّظم القرآنيّ لمعنى مقصود، وأنَّ �لَّ 
تعبیرٍ ف�ه إنَّما �ان له ما یوجّهه نحو مقصد دلاليّ مُراد. ومن هنا جاءت فكرة هذا ال�حث، سعً�ا نحو تأمُّل  

�تاب الله العز�ز، وهو الموضع الذي ذَ�ر "حكماً" و "عر��ا"  موضعٍ خاصٍّ من مواضع وصف القرآن الكر�م في  
تكرر اقتران وصف (العر�يّ) �القرآن �قوله تعالى (قرآنًا عر��ًّا)، أو تب�ان    بینمافي وصف تنزُّل القرآن الكر�م. ف

لعر�يّ) هذا الوصف بلفظ (اللّسان) العر�ي صراحةً، تنفرد آ�ة واحدة، جاءت في سورة الرّعد، وفیها وصف (ا
). وهذا ما حدّد مُشكلة  33مقترنًا بلفظ (الحُكم)، وهو الذي في قوله تعالى: "وََ�ذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ حُكْمًا عَرَِ��ًّا" (الرّعد 

 الدّراسة؛ و�ان حافزاً لنا إلى تدبّر اللّط�فة الدّلالّ�ة الّتي استدعت الإت�ان بهذا التّر�یب المُفرَد. 
 أسئلة الدّراسة

ولمَّا �ان هذا التّر�یب مشابهًا لتراكیب التّكرار السّا�قة في الإطار العامّ (قرآنًا عر��ًّا) و(بلسان عر�يّ)، فقد وجّه 
�عض المفسّر�ن معنى (حُكمًا عر��ًّا) �أنَّ المقصود: قرآنًا عر��ًّا، �ما هو الحال في تلك التكرارات من �اب  

ومنها: لِمَ اقترن وصف    أسئلة الدّراسة،مجموعة من التساؤلات التي تشكّل    تفسیر القرآن �القرآن. ولكن تبرز هنا
العر�يّ �الحُكم إِذَا �ان المقصودُ القرآنَ الكر�م، وهل یوجد في ظلال الآ�ة وس�اقها ما ُ�شیرُ إلى معنى خاصٍّ  

آن الّتي نزل بها، وهل لكلٍّ  للحكم ینفرد عن معنى القرآن العام، و�ختلف عن معنى اللّسان �الإشارة إِلى لغة القر 
منهما ارت�اط �القرآن مستقل عن الأخرى فلا تكون العر��ة وصفًا للحكم حتى ینتسب الحكمُ إلیها، إنما �لٌّ من  
الحكم واللغة وصف مرت�ط �القرآن ذاته؟ هذه الأسئلة هي التي تسعى الدراسة للإجا�ة عنها وصولاً إلى بناء  

رٍ مُحكمٍ لمعنى الآ�ة وذلك �شمل فحص أقوال المفسر�ن والعارفین �اللغة والأصولیین    ودلالاتها السل�مة. تصوُّ
 لمعرفة إجا�اتهم عن هذه التساؤلات والدلالات التي بنوها على ذلك.
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 أهم�َّة موضوع ال�حث
تن�ع أهم�ة موضوع ال�حث ابتداءً من �ونه یتناول آ�ةً من �تاب ر�نا، و�سعى لتجل�ة المعنى المراد بها والدلالات  
التي جاءت لأجلها. وأكرم بذلك من �لام، وأنعم بذلك من سعيٍ مشكور. ولا شكّ أن تجل�ة �لام الله تعالى وَفق  

وء على اللغة العر��ة، مراده، من التبل�غ الذي أمر الله �الق�ام �ه. �ما   تبرز أهمّ�ة الموضوع من خلال تسل�ط الضَّ
ومقدار المعرفة اللغو�ة الّتي �جب على عالِمِ الشّر�عة والمشتغل في علومها أن �متلكها، صرفًا ونحوًا، ومعجمًا،  

ره لنصوص الشّر�عة  في حُسن تدبّ   - بلا شكٍّ - و�لاغةً، وذائقةً لغو�َّة؛ فامتلاكه لهذه المحدّدات اللغوّ�ة س�عینه  
ارِعِ على �صیرة و�قین ینهضان بروح الدّین وتعال�مه   مَ، وأوصل رسالة الشَّ الغرّاء، و�ن أحسن هذا التّدبُّر فَهِمَ وَفهَّ
إلى المراتب السّامقة. ولعلَّ في اتّكاء هذا ال�حث على التّحلیل اللغويّ والسّ�اقيّ إشارةً إلى أهمّ�ة المعرفة اللغوّ�ة  

رٍ معیّن في التّعامل مع نصوص الشّر�عة الّتي عِمادُها لُغةُ العربِ وما تتفرّع إل�ه هذه اللّغة من موضوعات. �مقدا
وهو ما دفع ال�احثین هنا لتناول أقوال الأصولیین في اشتراط الدرا�ة �اللغة العر��ة للمشتغلین �علوم الشر�عة  

 و�الاجتهاد على وجه الخصوص.
 أهداف ال�حث

 �سعى هذا ال�حث إلى تحقیق الأهداف الآت�ة:  
 یُراعي تفرُّد موضعه في اقتران (عر��ًّا)  و(حكمًا).  اً تحلیل التر�یب (حُكمًا عر��ًّا) تحلیلاً دلال�ًّا س�اق�ّ  -1
 التعر�ف اللغويّ والمصطلحيّ لمعنى الحكم ؛ لإنزاله المنزلة الدّلالّ�ة المناس�ة في س�اق الآ�ة وظلالها.  -2
تحلیل أقوال المفسّر�ن في تفسیر الآ�ة، تحلیلا ُ�ظهر أوجه الالتقاء والاشتراك بینها، ومن ثَمَّ الخروج بتفسیر   -3

 جامعٍ، �الاستعانة �الأدوات اللغوّ�ة والدّلالّ�ة والشّرعّ�ة لتحلیل الآ�ة.
 توض�ح أسس وجوانب المعرفة اللغوّ�ة الّتي على المشتغلین �علوم الشّر�عة الاضطلاع بها.  -4

 منهج ال�حث  
اعتمد هذا ال�حثُ المنهجَ الاستقرائيَّ الوصفيّ التّحلیليّ في ال�حث، حیث قام ال�احثون �استقراء المواضع الّتي  
جاء فیها الوصف (عر�يّ)، وما اقترن �ه من ألفاظ (قرآنًا، لسانًا، حُكمًا)، ثمَّ وَصَف ال�احثون واقع استعمال  

ال عمد  ثمَّ  و�فرادًا،  تَكرارًا  التّراكیب  الدّلالّ�ة  هذه  وعلاقتها  التّراكیب،  هذه  استعمال  طب�عة  تحلیل  إلى  �احثون 
�السّ�اقات القرآنّ�ة التي وردت فیها؛ وصولاً إلى تفسیر التر�یب الفر�د (حُكْمًا عر��ًّا). وقد تت�ع ال�احثون �لام  

 الع�ارات وأخصرها،  المفسر�ن الأوائل والمعاصر�ن، وعمدوا إلى تحلیل ع�اراتهم �خصوص هذا الموضوع �أ�سط  
 ُ�غ�ة تشكیل تصوّرٍ متكاملٍ ورؤ�ةٍ عامةٍ تبیّن المراد بهذا التر�یب ودلالاته المترت�ة عل�ه. 
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 تقس�م ال�حث  
وقد تمَّ تقس�م ال�حث إلى مقدمة وثلاثة م�احث وخاتمة. فجاءت المقدمة لتوفیر عناصرها المعهودة. ثم جاء  

. ثم جاء الم�حث الثاني لتت�ع أقوال معنى "حُكْمًا عَر��ًّا" ودلالاتها من منطلقاتٍ لغو�ةالم�حث الأول لتبیین  
المفسر�ن الأوائل والمعاصر�ن في ذلك، لتشكیل رؤ�ة �ل�ة حول الموضوع. ثم جاء الم�حث الثالث لفحص مدى  

 اشتراط اللغة للمشتغلین �علوم الشر�عة. ثم جاءت الخاتمة لتبیین نتائج الدراسة وتقد�م التوص�ات. 
راسات السّا�قة  الدِّ

د. لكن ثمّةَ العدیدُ من الدراسات  صح�حٌ أننا لم نجد دراسة علم�ة شاملة تتناول موضوع هذا ال�حث �عنوانه المحدَّ
التي تناولت هذا الجانب أو ذاك من الموضوع. وهذه الأ�حاث تُعدُّ مراجعَ صالحةً ل�حثنا للاستفادة مما تضمنته  

إلا أنها لا ت�حث في سؤال ال�حث الجوهري الذي نسعى للإجا�ة عنه، وهو ما �میز �حثنا  من معلوماتٍ وأفكارٍ.  
راسات. عنها و�سوّغ الق�ام �ه.  وهذه �عض تلك الدِّ

 ، أهم�ة اللغة العر��ة لطالب العلم الشرعي           2016�حث: منى حسین الأنسي،  
تناولت ال�احثة أهم�ة اللغة لفهم علوم الشر�عة، من القرآن والتفسیر والحدیث والعقیدة وأصول الفقه والفقه والفتوى  
والاجتهاد، حیث نصَّ العلماء على عدم جواز تفسیر القرآن إلا لمن حاز لغة العرب واستوعب علومها. و�ذا 

�فهمها فهمًا صح�حًا ولا �ضلّ في تأو�لها. و�ذا مع    الأمر مع الحدیث الشر�ف وشرحه. و�ذا مع العقیدة، حتى
 ) 2016أصول الفقه التي لها تعلق بدلالات الألفاظ وحروف المعاني والمفاه�م وغیرها.(الأنسي: 

 ، عِلم اللغة وحاجة مفسر القرآن إل�ه.2024عائشة النو�صري، وشرف الدین أحمد، �حث: 
بین هذا ال�حث حاجة المفسر إلى العلم �العر��ة، مشیرًا إلى العلاقة الترا�ط�ة التلازم�ة بین اللغة والتفسیر،  
وتوصل إلى أن الوقوف على أسرار القرآن الكر�م لا �مكن أن یتحقق إلا �معرفة قواعد اللغة التي نزل بها، وأن  

ر اهتمام المفسر�ن �اللغة العر��ة إلى جانب التفسیر  علم اللغة من أهم شروط المفسر. وتت�عت ال�احثة مظاه
 ) 2024�المأثور. وأوصت بتدر�س علم اللغة والنحو للمشتغلین �علوم القرآن الكر�م وتفسیره.(النو�صري: 

               ، ضوا�ط اللغة العر��ة في مكونات المجتهد 2009�حث: عبد الرزاق السعدي، 
عرض ال�احث شروط المجتهد �ما قررها الأصولیون. و�یّن أن اشتراط العلم �اللغة العر��ة أمرٌ متفقٌ عل�ه  
للمجتهد؛ حتى یتمكن من تمییز الأحكام التي مرجعها إلى اللغة. لكن الآراء ت�اینت في تحدید المستوى الذي 

�كون عارفًا �العر��ة على الوجه الذي یت�سر �ه فهم  على المجتهد بلوغه. فبینما قال فر�قٌ إنَّ على المجتهدِ أَنْ  
خطاب العرب، دون شرط التوسع الذي أُحدث في هذا العلم، ذهب فر�قٌ آخر إلى اشتراط بلوغه درجة الاجتهاد  
في اللغة، وأنَّ أيَّ نقصٍ في ذلك سینعكس سلً�ا على فهم الشر�عة والاجتهاد فیها. وأوصى ال�احث �إعداد منهج  

 ) 2009تدر�س مسائل النحو والصرف واللغة والبلاغة للمشتغلین �علوم الشر�عة.(السعدي: مناسب ل
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 ، تصار�ف الأقوال في معاني تنز�ل القرآن حُكماً عر��اً.2022فضیلة الزهراني،  �حث:
قالت ال�احثة �أن هذا النص یتضمن لفتة عم�قة تدل على معانٍ وحِكمٍ وأسرار عدیدة، منها ارت�اط شرف العرب  

وحُكماً عر��اً �عني "دیناً عر��اً"، والدین هو    �القرآن الكر�م، فمهما ابتغوا العزة في غیر القرآن وحُكمِه أذلّهم الله.
لما �ان القرآن سب�اً للحكم جُعل نفسَ الحكم على  وأصل الحكم، وفي هذا شرف للعرب لا �ضاه�ه شرف.  

) �ما  48، ص 1420سبیل الم�الغة، وأن الله حكم على الجم�ع �ات�اعه فكان حُكماً �ما قال الرازي.(الرازي:  
 ). 2022حُكماً عر��اً، أي بلسان العرب.(الزهراني: و  أنه بلغته �حكم على اللغات الأخرى ولا تحكم عل�ه.

 الم�حث الأول 
 معنى "حُكْمًا عَرَِ��ًّا" في اللغة 

ه لِمُستمعه، المتضمّنِ عِبرةً أو نُصحًا أو أمرًا أو   تنعقدُ دلالة (الحُكم) في أَصل اللّغة على معنى القَولِ المُوجَّ
 نهً�ا. من ذلك ما جاء في البیت المنسوب إلى هند بنت الخُسّ الإ�ادّ�ة، وهو قولُها:  

 ) 63، ص 1908(ابن ط�فور: وَجَدْتُ، وَخَیْرُ القَوْلِ فِي الحُكْمِ نَافِعٌ   ذَوِي الطَّوْلِ مِمَّا قَدْ ُ�عَمُّ وَُ�لَْ�سُ 
ابق السَّ البیت  (الحُكم) في  تعر�فُ  أنه  فقد جاء  وَنَحْوَهَا".(معجم    على  وَأَمْثَالاً  وَعِبَرًا  مَوَاعِظَ  نُ  المُتَضَمِّ "القَوْلُ 

 الدوحة التار�خي للغة العر��ة). 
كما أنَّ من معاني الحُكم في الاستعمال اللغويّ العر�يّ: ما تُقضى �ه الخصومة ونحوُها. من ذلك ما جاء في 

 قول ِ�شر بن أبي خازم الأسديّ:  
خْوَتِهِ، وَالحُكْمُ فِي ذَاكَ رَاسِبُ   ) 42، ص 1960(الأسدي: فَقُلْ َ�الَّذِي قَالَ ابْنُ َ�عْقُوبَ یُوسُفٌ       لإِِ

 إذ �قصد الشّاعر أنَّ القضَاء الّذي أنفذه یوسف عل�ه السّلام في إخوته راسبٌ ثابتٌ.
وقد ینصرف معنى الحُكمِ إلى مَلَكَة التمییز بین الأش�اء، خیرِها وشرِّها، جیِّدِها وردیئِها، نافِعِها وضارِّها. وهذا 
ینسجمُ مع المعنى اللغويّ الكُليّ للحكم في أنَّ الممیِّز بین الأش�اء، ُ�صدر رأ�ه في القطع بینها، و�بني على  

 مل �مقتضاه. هذا الرأيِ قناعةً مُفضَِ�ةً إلى الع
واءِ،  �قول إسحق بن حنین: "فَنحنُ نَعزو الحُكمَ، وَالذَّكاءَ، وَالفِطنةَ، وَالعقلَ العَِ�انِيَّ إِلى نَفسِ الأَفرادِ على السَّ

 . )225أرسطوطال�س: ص غوا سِنَّ الحُكمِ والعقلِ، وِ�نَّهم فَطنونَ وَأَذ��اءُ".(لحین نقولُ: إِنَّهم ب
و�ذا المعنى الاصطلاحيّ للفظ (الحكم)، لم �خرج عن المعنى اللغويّ في اتّجاهه الدّلاليّ. فقد جاء تعر�ف  

أو   الحُكم الشّرعيّ، على أنه: خطاب الله تعالى المتعلق �أفعال المكلَّفین، إمّا على سبیل طلب الفعل أو الترك
 ).109، ص 2004التخییر.(أیوب: 
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داتٍ دلالّ�ة لا بدّ من مراعاتها، وهي:   واستنادًا إلى ما تقدّم، فإنَّ الحكم في الاصطلاح الشّرعي �شتمل على محدِّ
هٌ إلى مُخاطَبٍ مكلَّفٍ. وأنَّ هذا القَول ُ�قصَد منه الطَّلب من   أنَّ الحُكم قَولٌ صادرٌ من الشّارِع. وأنَّ الحُكم موجَّ

 المخاطب العمل �مقتضاه.
 حُكْمًا عَرَِ��ًّا"، في ظلّ المفهوم اللغويّ والاصطلاحيّ لكلمة "حُكمًا" "معنى 

جاء الوصفُ (عر�يّ) في إطار الحدیث عن القرآن الكر�م في إحدى عشرة آ�ة، س�عٌ منها جاء الوصف فیها  
مقترنًا بلفظ (القرآن)، وثلاث منها جاء الوصف فیها مقترنًا بلفظ (اللّسان)، وآ�ة واحدةٌ تفرّدت �اقتران الوصف  

 فیها بلفظ (حُكْمًا).
�ختلف دلال�ًّا   إدراكُ أنَّ س�اق الآ�ات  �مكن  والتفسیرّ�ة،  الدّلالّ�ة  التدبّر في س�اق هذه الآ�ات وظلالها  و�عد 

 �اختلاف ما اقترن �ه من الألفاظ، وهو ما یتضح من العرض التالي.
 أوَّلاً: اقتران الوصف الـ (عر�يّ) بلفظ (القرآن) 

الصّلاة  عل�ه  على محمد  منزلاً  سًا  مقدَّ �تاً�ا سماو�ًّا  بوصفه  (القرآن)  بلفظ  مقترنًا  (عر�يّ)  الــــ  الوصف  جاء 
والسّلام. وهو حدیثٌ عامٌّ عن القرآن �كلّیّته و�ما �حو�ه من تشر�عات وأخ�ار ومواعظ. وهي جم�عها تؤ�د نزول  

 واستعمالاتها، ومن هذه المواضع:  القرآن بلسان العرب، ووجوب فهمه في إطار العر��ة
 ). 2، 1لَعَلَّكُم تَعْقِلُونَ". (یوسف  قُرْآنًا عَرَِ��ًّاإِنَّا أَنْزَلْنَاهُ  الر، تلك ءا�ات الكتاب المبین. _ "1
فْنَا فِ�هِ مِنَ الْوَعِیدِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أَوْ ُ�حْدِثُ لَهُمْ ذِْ�رًا". (طه  قُرْآنًا عَرَِ��ًّا_ "وََ�ذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ 2  ) 113وَصَرَّ
غَیْرَ ذِي عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ.    قُرْآنًا عَرَِ��ًّا_ "وَلَقَدْ ضَرَْ�نَا لِلنَّاسِ فِي هَذَا الْقُرْآنِ مِنْ ُ�لِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَكَّرُونَ.  3

 ).  28، 27(الزّمر 
لَتْ آَ�اتُهُ  حم. تنز�لٌ من الرحمن الرح�م. ِ _ " 4 لِقَوْمٍ َ�عْلَمُونَ. �شیرًا ونذیرًا فأعرض أكثرهُم    قُرْآنًا عَرَِ��ًّا�تَابٌ فُصِّ

لت   ).  4 -1فهم لا �سمعون". (فًصِّ
لَتْ آَ�اتُهُ أَأعَْجَمِيٌّ  قُرْآنًا_ "وَلَوْ جَعَلْنَاهُ 5 قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدًى وَشِفَاءٌ وَالَّذِینَ لاَ  وَعَرَِ�يٌّ أعَْجَمِ�ًّا لَقَالُوا لَوْلاَ فُصِّ

). ومن ذلك أ�ضاً: "لسان  44یُؤْمِنُونَ فِي آذَانِهِمْ وَقْرٌ وَهُوَ عَلَیْهِمْ عَمًى أُولَئِكَ یُنَادَوْنَ مِنْ مَكَانٍ َ�عِیدٍ". (فصلت 
 ).  103الذي یُلحدون إل�ه أعجميٌ، وهذا لسانٌ عر�يٌ مبین".  (النحل 

لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُرَى وَمَنْ حَوْلَهَا وَتُنْذِرَ یَوْمَ الْجَمْعِ لاَ رَْ�بَ فِ�هِ فَرِ�قٌ فِي الْجَنَّةِ   قُرْآنًا عَرَِ��ًّا_ "وََ�ذَلِكَ أَوْحَیْنَا إِلَْ�كَ  6
عِیرِ". (الشّورى   ). 7وَفَرِ�قٌ فِي السَّ

 .  )3-1لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ. (الزّخرف قُرْآنًا عَرَِ��ًّا_ "حم. والكتاب المبین. إِنَّا جَعَلْنَاهُ 7
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 ثانً�ا: اقتران الوصف الــ (عر�يّ) بلفظ (اللِّسان) 
العر�ّ�ة الّتي نزل بها القرآن الكر�م،   جاء ارت�اط الوصف (عر�يّ) بلفظ (اللّسان) في س�اق الحدیث عن اللغة

 ومن هذه المواضع:
مُبِینٌ". (النّحل   لِسَانٌ عَرَِ�يٌّ ذَا  _  "وَلَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ َ�قُولُونَ إِنَّمَا ُ�عَلِّمُهُ َ�شَرٌ، لِسَانُ الَّذِي یُلْحِدُونَ إِلَْ�هِ أعَْجَمِيٌّ وَهَ 1

،  2002). �قول الثّعلبيّ مبینٌ أي فص�حٌ، وأراد �اللسان القرآن، فالعرب تسمي القصیدة لسانًا."(الثعلبي:  103
 ). 131، ص 16ج
الْمُنْذِرِ�نَ.  2 مِنَ  لِتَكُونَ  قَلِْ�كَ  الأَْمِینُ. عَلَى  وحُ  ِ�هِ الرُّ نَزَلَ  الْعَالَمِینَ.  لَتَنْزِ�لُ رَبِّ  "وَِ�نَّهُ  مُبِینٍ."   بِلِسَانٍ عَرَِ�يٍّ _ 

، 2: ج 1420). �قول الرازيّ أي أَنَّهُ نَازِلٌ بِلُغَةِ الْعَرَبِ، فوَجَبَ أَنْ َ�كُونَ مَفْهُومًا.(الرازي: 195-192(الشّعراء 
 ) 251ص 
قٌ  3 لِیُنْذِرَ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَُ�شْرَى لِلْمُحْسِنِینَ."    لِسَانًا عَرَِ��ًّا،_ "وَمِنْ قَبْلِهِ ِ�تَابُ مُوسَى إِمَامًا وَرَحْمَةً، وَهَذَا ِ�تَابٌ مُصَدِّ

غَاتِ  ). �قول الطّاهر بن عاشور: "وَزَادَهُ ثَنَاءً ِ�كَوْنِهِ لِسانًا عَرَِ��ًّا، أَيْ لُغَةً عَرَِ��َّةً، فَإِنَّهَا أَفْصَحُ اللُّ 12(الأحقاف  
امِعِینَ."(ابن عاشور:   )25، ص 26، ج 1984وَأَنْفَذُهَا فِي نُفُوسِ السَّ

 ). وهي بیّنةٌ في الدلالة على المطلوب.4"وما أرسلنا مِن رسولٍ إلا بلسان قومه لیبین لهم" (إبراه�م -4
  ثَالثًا: اقتران الوصف الـ (عر�يّ) بلفظ الحُكم

 وهذا هو الموضع الوحید الّذي جاء ف�ه لفظ (عرِ��ًّا) مسبوقًا �كلمة (حُكْمًا)، وذلك في قوله تعالى: 
ِ مِنْ وَلِيٍّ وَلاَ وَاقٍ." (الرّعد   حُكْمًا عَرَِ��ًّا"وََ�ذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ   وَلَئِنِ اتََّ�عْتَ أهَْوَاءَهُمْ َ�عْدَ مَا جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ مَا لَكَ مِنَ االلهَّ

). وقد ذهب �عض المفسّر�ن إلى تفسیر الحُكم �أنّه القرآن الكر�م. وهنا یبرز السّؤال الآتي: لِمَ لَمْ یذ�ر ر�ُّنا  37
آنًا) قبل (عر��ًّا) إِذَا �ان المقصود في الآ�ة �تاب الله ِ�كُلِّیَّتِهِ بوصفه �تاً�ا سماو�ًّا، �ما تم  لفظ (قُر   -سُ�حانه -

 لفظ (لِسَانًا) إِذَا �ان الحدیث عن لُغَةِ القرآن؟   -سُ�حانه -ذِ�ره في س�عة مواضع سا�قة؟ أو لِمَ لَمْ یَذ�ر 
والحقُّ أنَّ النَّظر في ظلال هذه الآ�ة والسّ�اق الذي وردت ف�ه قد یُنبِئنا عن دلالة خاصّة لكلمة (حُكْمًا). وهو 

لَْ�كَ، وَمِنَ ما یدلُّ عل�ه نَصُّ الكلام السّابق واللاحق. فقد قال تعالى: "وَالَّذِینَ آتَیْنَاهُمُ الْكِتَابَ َ�فْرَحُونَ ِ�مَا أُنْزِلَ إِ 
) وََ�ذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ  36مَآبِ. (زَابِ مَنْ یُنْكِرُ َ�عْضَهُ، قُلْ إِنَّمَا أُمِرْتُ أَنْ أعَْبُدَ االلهََّ وَلاَ أُشْرِكَ ِ�هِ، إِلَْ�هِ أَدْعُو وَِ�لَْ�هِ الأَْحْ 

ِ مِنْ وَلِيٍّ وَلاَ وَاقٍ." (الرّعد وَلَئِنِ اتََّ�عْتَ أهَْوَاءَهُمْ َ�عْدَ مَا جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ مَا لَكَ  حُكْمًا عَرَِ��ًّا  ). 37،  36 مِنَ االلهَّ
فالآ�ات هنا تبدأ الحدیث عن الّذین �فرحون �ما یتنزّل من �لام الله لیلتزموا أوامره، في مقابل الذین ینكرون  
�عضه من الأحزاب، متبوعةً �الأمر �ع�ادة الله وحده والدعوة إل�ه. ثمّ تأتي الآ�ة التال�ة تثبیتًا للفكرة السّا�قة،  

دٍ ولا نقصان. ثمَّ  لتصف القرآن الكر�م �أنه حكمٌ أي أمرٌ وتشر  �عٌ نافذٌ وعلى المُكَلَّفین الالتزامُ �ه من غیر تردُّ
�أتي الوَصف (عر��ًّا) �معنى بیّنًا بلغة مفهومة تُعرب عن المراد �غا�ة الوضوح والإعراب؛ فمن مقتضى الحال 
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أن تكون هذه الأحكام واضحة لا لَ�س فیها ولا غموض، حتّى �سهل على المكلَّفین التزامُها. والكلام عن الحكم  
هنا حدیث عامٌّ عن تضمّن القرآن الكر�م أحكامًا متنوّعة تتطلّب من المؤمنین المكلّفین اتّ�اعها. فهذه التشر�عات  

�عد ذلك لات�اع أهَواء قومٍ رفضوا حُكم الله تعالى. وهذه الس�اقات   تمّ فرضُها على سبیل الإلزام القَطعيّ، ولا مجال
جم�عها تبین أن الكلام حتى اللحظة إنما یدور عن الأحكام والأوامر والتشر�عات. ثم أت�عها �ما یلزم من �ون  

ون ما  هذه التشر�عات جاءت �كلام عر�يٍ معهودٍ للسامعین ومعبِّرٍ عن المطلوب بوضوحٍ، حتى �علم المكلف
 طُلب منهم فعله ولا ی�قى لأحدهم عُذر یتعلّق �الجهل �المطلوب. 

   را�عاً: �لمة "الحُكم" في القرآن الكر�م
لقد جاء "الحُكم" �معنى الأمر والفصل والتشر�ع في القرآن الكر�م منسوً�ا إلى الله تعالى و�لى �تا�ه الذي أنزله، 
مما یؤ�د أن الحكم لا �كون إلا لله تعالى. وقد أوردنا جانً�ا من ذلك هنا، لتأكید استحالة فهم آ�ة "حُكمًا عر�ً�ا"  

ي تعني بلغة العرب، أو أنها جاءت معر�ةً عما فیها من أحكامٍ بلسانٍ  على أنها تنسب الحكم ذاته للعرب، إنما ه
 عر�يٍ مُعربٍ عما ف�ه غا�ةَ الإعراب. 

).  "ألا له الحكم وهو 57من ذلك قولُ الله تعالى: "إن الحكم إلا لله �قصَُ الحق وهو خیر الفاصلین".  (الأنعام  
).  "إن الحكم إلا لله،  40). "إن الحكم إلا لله، أمر ألاَ تعبدوا إلا إ�اه". (یوسف  62أسرع الحاسبین". (الأنعام  

).  "له الحكم  70).  "وله الحكم و�ل�ه تُرجعون". (القصص  67  عل�ه تو�لتُ وعل�ه فلیتو�ل المتو�لون". (یوسف
).  "أفحكمَ الجاهل�ة ی�غون، ومَن أحسنُ  12).  "فالحكم لله العلي الكبیر". (غافر  88و�ل�ه تُرجعون". (القصص  

 ). 50مِن الله حُكمًا لقومٍ یوقنون".  (المائدة 
فهذه الآ�ات، ومثیلاتها، تبین أن الحكم لا �كون إلا لله تعالى من خلال ما أنزله على رسولِه الكر�م. وهو ما  
رُ �القرآن   �ستحیل معه تفسیر الحكم في قوله تعالى "حُكمًا عر�ً�ا" بنس�ة الحُكم للعرب. ومعلوم أن القرآن ُ�فسَّ

وفهمها في إطار ذلك. و�هذا یزول اللّّ�س و�تّضح الصواب أولاً عَبر جمع الآ�ات التي تتناول ذات الموضوع  
 �ما لا یترك مجالاً للشك. وهذا ما قال �ه المفسرون من غیر خلافٍ. 

 الم�حث الثاني 
 أقوال المفسر�ن في قوله تعالى "وََ�ذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ حُكْمًا عَرَِ��ًّا"

لا شكَّ �أن أقصرَ الطُّرق إلى معرفة ما أشكل عَلینا معناهُ مِن �تاب الله تعالى، إنما یتمُّ ابتداءً �الرجوع إلى  
�لامَ الله   تناولت  التي  التفسیر  ُ�تب  جعلنا    -تعالى - أُمّات  ما  وهو  �القبول.  الأمة  وتلقتها  والتبیین،  �الشرح 

القرآن "حُكمًا عر�ً�ا" ودلالات ذلك، في تلك الكتب. وقد تت�َّعنا  نُخصص هذا الم�حثَ للتَّعرف إلى معنى تنز�ل  
الموضوع في �تب التفسیر وَفْقَ وف�ات أصحابها من القد�م إلى الحدیث، مُقدمةً لتشكیل رؤ�ةٍ جامعةٍ حول  
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الموضوع، وهو ما نعرضه ت�اعا هنا، في مطلبین: الأول: لتت�ع أقوال المفسر�ن من �تبهم لمعنى آ�ة "حُكمًا  
 عر�ً�ا"، والثاني: للمجمل العام المستفاد من أقوالهم.

 المطلب الأول: استقراء آراء المفسر�ن لمعنى آ�ة "حُكمًا عر�ً�ا"
افِعِي،   : عند تفسیر هذه الآ�ة: �أن محمداً ُ�عث إلى الناس �افة، و�لسان قومه خاصةً،  -رحمه الله -قال الشَّ

 ) 206، ص 2006ف�كون على الناس أن یتعلموا لسانه وما أطاقوا منه.(الشافعي:
ال�صري  أُنزل على رجل عر�ي.(ال�صري:  -رحمه الله -،  وقال  دیناً عر��اّ  أي  عَرَِ��ًّا،  حُكْماً  ، 1، ج 1381: 

 ) 334ص 
: �أن الله تعالى أنزل هذا الدینَ حُكْمًا عر�ً�ا. وجَعْلُ ذلك عر�ً�ا ووَصْفُه �ه، لأنه أُنزل -رحمه الله-وقال الطبري  

على محمدٍ العر�يٌ، فنُسب الدین إل�ه. ونهاه الله عن تر�ه وات�اع الأحزاب وأهوائهم. ذلك أن هذا الدین الذي 
 ) 475، ص 16، ج 2000بري: جاء �ه القرآن حُكمٌ واجبُ الات�اع.(الط

حُكْمًا أي حَكَمًا على الكتب السا�قة، وُ�قال مُحكَمًا. وعرِ��ًّا أي  وقال السمرقندي، رحمه الله: و�ذلكَ أَنزلنا القرآن
بلغة العرب. وَلَئِنِ اتَّ�عتَ أهَواءَهُم �عد ما ظهر لك أن الإسلام هو الحقُّ ما لَكَ مِن وَلِيٍّ ینفعك ولا واقٍ �ق�ك  

 )989، ص 2من عذاب الله.(السمرقندي، ج
: إنما وُصف بذلك لأنه أُنزل على محمد وهو عر�ي، فنَسب الدین إل�ه. و�ما أنزل  -رحمه الله-وقال الثعلبي  

 ) 296، ص 15، ج2002الله الكتب على الرسل بلغاتهم �ذلك أنزل القرآن حُكْمًا عَرَِ��ًّا.(الثعلبي:  
رحمه الله=: أي حُكمًا بِب�ان العرب، لأنّ الله تعالى أرسل الرُّسلَ �لاً بلسان قومه. وُ�قال: من  -وقال القشیري، 

ج  الشر�عة.(القشیري،  فى  إلیها  مندوب  الأش�اء  وهذه  الذّمام،  ومراعاة  والسخاء  الشجاعة  العرب  ، 2صفات 
 ) 233ص 

السمعاني،   الأَحكَام.(السمعاني:  -وقال  فِ�هِ  لأَِن  عَرَ��ا؛  قُرآنًا  أي  عَرَ��ا"،  "حُكما  ،  3، ج1997رحمه الله=: 
 ) 98ص 

:حُكماً عَرَِ��ًّا، قیل: معناه مفصحاً �حقّ الحقّ و��طل ال�اطل. وقیل: معناه مُعْرِ�اً من -رحمه الله-،  وقال الراغب 
ُ�وا على الإمام. وقیل: منسوب إلى النّبيّ العر�يّ، ف�كون لفظه �لفظ المنسوب إل�ه، وَ�عْرُبُ قیل: هو  قولهم عَرِّ

 ) 557، ص 1412ي �اسم فعله.(الراغب: أوّل من نقل السّر�انّ�ة إلى العَرَِ��َّةِ، فسمّ 
كَذلِكَ أَنْزَلْناهُ مأمورًا ف�ه �ع�ادة الله وتوحیده والدعوة إلى دینه، حُكْمًا عَرَِ��ًّا أي   :-رحمه الله -وقال الزمخشري،  

 ) 104، ص 1407حِكمة عر��ة مُترجمة بلسان العرب. وانتصاُ�ه على الحال.(الزمخشري: 
: حُكْماً نَصبٌ على الحال، والحُكم هو ما تضمنه القرآن من المعاني، وجعله -رحمه الله-،  وقال ابن عط�ة

 ) 316، ص 3، ج1422عَرَِ��ًّا لما �انت الع�ارة عنه �العر��ة.(ابن عط�ة: 
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لُ: حِكمةٌ عَرِ��َّةٌ (أي) مُتَرجمةٌ بِلسانِ العَرب. الثّاني: -رحمه الله -وقال الرازي   : "حُكمًا عَرِ��ًّا" ف�هِ وُجوهٌ. الأَْوَّ
القرآنُ مُشتَملٌ على جم�عِ أَقسامِ التَّكال�فِ، فلمّا �انَ القرآنُ سَبً�ا لِلحُكمِ جُعِلَ نَفسَ الحُكم على سَبیلِ الم�الغةِ.  

ا  لثُ: أنّه تعالى حَكَمَ على جَم�عِ المكَلَّفینَ ِ�قَبولِ القرآنِ وَوجوب العملِ �هِ مما جَعلهُ حُكْمًا. وَقولُهُ حُكْمًا عَر��ًّ الثا
 ) 48، ص 19، ج1420نُصِبَ على الحالِ.(الرازي:  

: أَنْزَلْناهُ حُكْمًا في القضا�ا والوقائع �ما تَقتض�ه الحِكمة، عَرَِ��ًّا أي مُترجمًا بلسان  - رحمه الله-وقال الب�ضاوي  
 ) 1418العرب لَ�سهُلَ لهم فهمُه وحِفظُه، وانتصاُ�ه على الحال.(الب�ضاوي: 

: أي �ما أنزلنا الكُتب السا�قة على الأنب�اء بلغاتهم، أنزلنا إل�ك �ا محمد هذا القرآنَ  -رحمه الله-وقال الخازن  
عر�ً�ا بلسانِك ولسانِ قومِك. و�نما سُمّيَ القرآنُ حُكمًا لأن ف�ه التكال�ف والأحكام، فلما �ان القرآنُ سبً�ا للحُكم 

. وقیل إن الله لما حَكم على جم�ع الخَلق �قَبولِ القرآن والعملِ �مقتضاهُ  جعله نفسَ الحُكم على سبیل الم�الغة
 ) 1415سمّاه حُكما لذلك المعنى.(الخازن: 

مِیرُ عَائِدٌ عَلَى  - رحمه الله-وقال ابن ح�ان،  : انْتَصَبَ حُكمًا عَلَى الحَالِ مِن ضَمِیرِ النَّصبِ فِي أَنزَلناهُ، وَالضَّ
نَسََ�هُ  العَرَبِ  بِلِسَانِ  الْعَِ�ارَةُ عَنهُ  َ�انَتِ  وَلَمَّا  المَعَانِي.  مِنَ  القُرآنُ  مَا تَضَمَّنَهُ  وَالحُكمُ  إِلَیْهَا.(ابن ح�ان:   القُرآنِ، 

 )396، ص 16، ج1420
حُكْماً عَرَِ��ًّا، أي حِكمة مترجمة بلسان العرب. وقیل: سمي حُكما لأنه حَكم على  :  -رحمه الله -،الن�سابوري وقال  

، 1416جم�ع المكلفین �قبوله والعمل �ه، أو لأنه اشتمل على أصول الأحكام والشرائع للم�الغة.(الن�سابوري:  
 )164، ص 4ج

ال�قاعيُّ   القَطعُ  -رحمه الله-وقال  هو  والحُكمُ  الكُتب.  فائقًا جم�ع  �الحق،  �قضي  حِكمةً،  مُمتلئًا  أي  حُكمًا   :
�المعنى على ما تدعو إل�ه الحِكمة. وهو فَصْلُ الأمرِ على الحَق، فلا �قدر أحدٌ على نَقضِ شيءٍ منه، وذلك 

 )  195هو الجاري على مَذاهب العرب في �لامِهم.(ال�قاعي: ص هو الحُكم. وما ل�س �ذلك فل�سَ �حكمٍ. والعر�يُّ  
الرومي، (الزخرف  :  -رحمه الله -وقال  عَرَِ�ّ�اً".  قُرْآناً  جَعَلْنَاهُ  "إِنَّا  تعالى:  القرآن  3قوله  اختصاص  یوجب  ) لا 

(الرعد   عَرَِ�ّ�اً).  "حُكْماً  قوله:  و�ذا  سواء.(الرومي:  37�العر�ي،  �الفارسي  حكم  �العر�ي  والحكم   .(2004  ،
 ) 25ص 

: َ�ما أَنزلنا الكُتب على الرُّسل بِلُغاتهِم �ذلكَ أنزلنا عل�ك القرآنَ بلسان العرب. و�ر�د -رحمه الله -وقال الشو�اني  
وَانتِصابُ حُكمًا على الحالِ. ولَئِن   بِلسانِ العربِ.  مُتَرجَمةٌ  ِ�الحُكمِ ما ف�هِ مِن الأَحكامِ، أَو هو حِكمةٌ عر��ةٌ 

م أهَواءَهُم  لأُمّتِه.(الشو�اني:  اتََّ�عْتَ  تَعر�ضٌ   ِ لِرسولِ االلهَّ والخطابُ  واقٍ،  ولا  ولِيٍّ  مِن  مِن االلهَّ  لَك  ،  1414ا 
 )  225ص 
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: �أنّ القرآن هِداَ�ةٌ دِینِ�َّةٌ، عَرَِ��َّةُ اللّسانِ، عامَّةٌ لِجم�ع الشُعوب. فَعلى ُ�لِّ  -رحمه الله-وقال محمد رشید رضا  
مسلمٍ أن یتعلّم مِن لسانِ العَرب ما بَلغَهُ جُهدُه حتى �شهد ِ�ه أن لا إِلهَ إِلاَّ اللهُ وَحده لا شر�ك له وأنّ مُحمَّدًا  

ه، و�تلوَ ِ�ه �تابَ اللهِ تَعالى، وََ�نطقَ �الذّكرِ ف�ما افتُرضَ عَل�هِ. وَ�لما ازدادَ المسلمُ عِلمًا بِهذا اللّسانِ  عبدهُ ورسولُ 
 )156، ص 1990كانَ خیرًا له.( رضا: 

: حُكمًا عَرِ��ًّا حالانِ مِن ضَمیرِ أنزلناهُ. والحُكم هُنا ِ�معنى الحِكمة. وَجُعِلَ نفسُ  -رحمه الله -وقال ابن عاشور 
 الحِكمةُ الحُكمِ حالاً مِنهُ مُ�الَغةً. والمُرادُ أَنَّهُ ذُو حُكْمٍ، أي حِكمةٍ. وعرِ��ًّا حالٌ ثان�ةٌ وَل�سَ صِفةً لِكلمة حُكمًا، إِذِ 

العَربِ الَّتي هيَ   وصَفُ �النّس�ةِ إِلى الأُممِ وِ�نَّما المَعنَى أَنَّهُ حِكمَةٌ مُعَبَّرٌ عَنها ِ�العَرَِ��َّةِ. وَالمقْصودُ أَنَّهُ بِلُغَةِ لا تُ 
و �ونُه حُكمًا،  أَفصحُ اللُّغاتِ وَأَجملُها وأسهلُها. فَحصلَ لِهذا الكِتابِ َ�مالان: َ�مَالٌ مِن جِهةِ مَعان�هِ وَمَقاصدِه وَهُ 

ن  و�مالٌ مِن جِهةِ أَلفاظِه وَهُو الْمُكنَّى عنهُ ِ�كونِه عَرِ��ًّا. ذلك أَنّ الْحِكمةَ أَشرفُ المعقولاتِ فَیُناسِبُ شَرَفها أَ 
مخاطَبینَ  �كونَ إِبلاغُها ِ�أشرفِ لُغَةٍ وأصلحها للتَّعبیر عن الحِكمَة. ثُمَّ إن في َ�ونهِ عَرِ��ًّا امتِنانٌ على العربِ ال

ِ�ه ابتداءً �أنَّهُ بِلُغتهم وِ�أن في ذلكَ حُسنَ سُمعتهِم. وفي ذلك تَعر�ضٌ برأيِ الكافر�ن منهُم إِذ لَم َ�شكُروا هذِه  
تَعقِلُون" (الأنب�اء   أَفلا  ذِ�ر�م  فِ�ه  ِ�تاً�ا  إِلَ�كم  أَنزلنا  "لَقد  تَعالى:  ذلك قوله  ).(ابن عاشور:  10النِّعمة. ودلیل 

 ) 168، ص 1984
: القرآن مَبنى ومَعنى، والحُكم هو المعنى، وقد جاء هنا بوصف الم�الغة ل�أتي  -رحمه الله-وقال الشعراوي،  

القرآن في حَدِّ ذاته حُكم. والحقُّ  القرآنَ حُكمًا، وهو ما �عني أن  الوصف و�أنه الذات، أي أنه تعالى أنزلَ 
 ) 1997الذي �خاطِبُ �ه الرسولُ قومَهُ عر�ي.(الشعراوي:    س�حانه �صفُ القرآن �كونِه حُكمًا عَر�ً�ا، لأن اللسان

: �ما أنزلنا �ت�اً على رسل سا�قین بلسان قومهم، أنزلنا عل�ك القرآن مُحكماً مُعر�اً،  - رحمه الله -،  وقال الناصري 
). وهو  4م  بلسانٍ عر�يٍ مبینٍ، مصداقا لقوله تعالى: "وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ بِلِسَانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ. (إبراه�

الكتب والرسالات، وناسخ لكثیر من التشر�عات والأعراف السالفة، فله الكلمة مه�منٌ على �ل ما س�قه من  
 ) 247، ص 3، ج1985العل�ا علیها جم�عا، وهو الحُكم الأخیر الذي لا مُعقّب له.(الناصري: 

: وََ�ذلِكَ أَنْزَلْناهُ حُكْماً عَرَِ��ًّا أي حاكما �الحق، أو حكمة عر�ّ�ة. وَلَئِنِ اتََّ�عْتَ أهَْواءَهُمْ  -رحمه الله-وقال القاسمي،  
ِ مِنْ وَلِيٍّ وَلا واقٍ. وهذا من �اب ال�عث للسامعین على الث�ات في الدین وأن لا یزلّ زالّ عند   ما لَكَ مِنَ االلهَّ

 )289، ص 6، ج1418لقاسمي: الشبهة.(ا
أَي و�ما أَرسلنا قبلك المرسلین وأَنزلنا علیهم الكتاب بلغاتهم، أَنزلنا عل�ك القرآن    وفي التفسیر الوس�ط للأزهر:

عر�ً�ا، بلسانك ولسان قومك، ل�سهل علیهم تفهم معناه واستظهاره والرجوع إِل�ه في الأَحكام. وِ�نما سمى القرآن  
ها الحكمة ل�صلوا بها إِلى السعادة في حُكمًا لما ف�ه من الأَحكام والشرائع التي �حتاج إلیها المكلفون، وتقتضی

 ) 450، ص 5، ج 1993الدن�ا والآخرة. و�ان عر��اً لأَن الأُمة التي �عث منها الرسول لغتها العر��ة.(الأزهر: 
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كما قمنا �عمل مقابلاتٍ مع عدد من المختصین �التفسیر واللغة من الأساتذة الجامعیین، لرصد فهمهم للآ�ة  
 بناءً على تفسیرات السا�قین. 

هذا التعبیر، "حُكماً عر��اً"، لم یرد إلا في    قال �أن   فقد أجر�نا مقابلة مع الد�تور حاتم جلال الدین التم�مي،-
مصدرٌ من الفعل حَكَمَ، َ�حْكُمُ، حُكْمًا.  موضعٍ واحدٍ من �تاب الله تعالى. و�تدقیق النظر، نلحظ أنّ �لمة "حُكْمًا" 

والمصدر قد �أتي في اللغة و�راد �ه معنى اسم الفاعل، أو معنى اسم المفعول، أو غیر ذلك. و�ذا رجعنا إلى  
تفاسیر القرآن الكر�م، وجدنا أقوالاً متعدّدة لتفسیر �لمة "حُكْمًا". منها: �معنى حاكم لتضمنه الأحكام الشرعّ�ة،  

واحدًا. ومنها:   ولفظة "حاكم"، یؤد�ان معنًى نى مه�من على الكتب السا�قة، خاصةً وأن لفظة "مه�من"،أو �مع
والراجح هنا هو مُحْكَمٌ، أي: قرآنٌ متقَن الس�ك،    .حُكْمًا �معنى مُحْكَمٍ، أي متقَنٍ جیّد الس�ك ومعجِزٍ في بلاغته

شدید الب�ان، معجزٌ في نظمه و�لاغته، لا یبلغه �لامٌ آخر. وهذا هو الأقرب لس�اق الآ�ة والسورة، و�شهد لذلك 
وصف الله تعالى له �أنه �تابٌ أُحكمت آ�اته. وقد یرد على هذا الترج�ح، أنه لا یلزم حصر إحكام القرآن �إتقان  

�كه وتنسیق لغته، إذ إن الإحكام ینطبق على المضامین والأحكام �ما ینطبق على الألفاظ، بل تلك هي غا�ةُ  سَ 
 )2025اللفظ أصلاً، وهي غا�ة إنزال الكتاب الكر�م.(التم�مي:  

أبو ز�نة، أشار إلى أن المقصود من هذه الآ�ة أنّ ألفاظَ القرآن الكر�م وتراكیَ�ه   وفي مقابلةٍ مع الد�تور منصور-
القرآن الكر�م في أحكامه وأسالی�ه التعبیرّ�ة قائمٌ على    وأن   كلّها عر�ّ�ةٌ، وهو الذي استقرّ عل�ه سائرُ المحقِّقین.

وأنه جاء بنفس الألفاظ والتراكیب والقواعد التي �عهدها    .اللسان العر�ي وقواعد النحو وضوا�ط البلاغة وأسالیبها
وهو ما یوجب الالتزام �فهمه �موجب هذه اللغة وَفق معهود العرب    .العرب، وفي أعلى مراتب الب�ان والبلاغة

 )2025في استخداماتها.(أبو ز�نة: 
وفي مقابلة مع الد�تور حمدي الج�الي، قدّم عرضاً لخلاصة ما جاء في التفاسیر حول الآ�ة. من ذلك أن  -

القرآن دین عر�يّ أي أُنزل على رجل عر�يّ. وحُكماً لأن ف�ه الأحكام، أو لأنه حَكمَ على جم�ع المكلفین �قبوله  
اج إلیها المكلفون، أو لأنه اشتمل على أصول الأحكام  والعمل �ما ف�ه، أو لما ف�ه من الأَحكام والشرائع التي �حت

والشرائع فجُعل نفسَ الحكمِ للم�الغة. والحكم هو ما تضمنه القرآن من المعاني، وجعله عَرَِ��ًّا لما �انت الع�ارة  
النّبيّ    عنه �العر��ة. ومنها أنه مُحكَمٌ. ومنها أنه حِكمة عر��ة أي مترجمة بلسان العرب. ومنها أنه منسوب إلى

العر�يّ، ف�كون لفظه �لفظ المنسوب إل�ه. ومنها أن من معاني أنه مُعْرِبٌ عن قولهم، وقیل �أن َ�عْرُبَ هو أوّل 
 )2025من نقل السّر�انّ�ة إلى العَرَِ��َّةِ، فسمّي �اسم فعله.(الج�الي: 

وفي مقابلةٍ مع الأستاذ �سام جرار، قال �أن القرآن الكر�م جاء لل�شر�ة جمعاء، وأن جم�ع ما ورد ف�ه من  -
العقائد والتشر�عات وغیرها مُحكمٌ وحِكمةٌ، حیث جاءت ص�اغته على مستوى المعنى والتعبیر �إتقان رف�ع یؤدي 

��اً ف�ه شهادة للغة العر��ة �أنها على ما یبدو  الوظ�فة المطلو�ة على الوجه الأكمل. �ما أن قوله حُكماً عر 
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لتبل�غ   �ألفاظ منسوجة نسجاً محكماً دق�قاً  التعبیر عن هذا الحكم  القادرة على  اللغات  الوحیدة من بین سائر 
الأمور �غا�ة الوضوح والإتقان. لذلك تم اعت�اره حُكماً عر��اً لأنه حِكمة مُحكمةٌ ولأنه مُعبّر عنه �العر��ة القادرة  

ه حتى عند حُكام ال�شر إذا أراد أحدهم تقر�ر شيءٍ والإعلان  على ذلك على نحوٍ دقیق. وهذا الأمر معمولٌ �
عنه، فإنه �جعل قراره وحُكمه في غا�ة القوة والإحكام والقَبول، ثم �حرص على إخراجه وانتقاء ألفاظه ونسج  

 )2025ع�اراته �أبهى صورة وأدق لفظٍ.(جرار: 
وفي مقابلةٍ مع الد�تور عودة عبد الله، قال �أن "حُكماً عر��اً" تعني قرآنا نزل �العر��ة، وهو ما یدل عل�ه  -

التكال�ف والأحكام والتشر�عات التي جاءت في غا�ة الاتقان   القرآن حُكماً لاحتوائه على  الس�اق. وقد اعتُبر 
ب معروف في لغة العرب، فكأنها هي القرآن لأنها  والتمیز. فالقرآن سمي بذلك من �اب الم�الغة، وهو أسلو 

�ض�ف ُ�عدًا دلالً�ا ممیزًا لا تحمله سائر   حُكْمًا عَرَِ��ًّا""تمثّل جوهر القرآن. وعل�ه، فإن وصف القرآن �كونه  
، أولهما أنه  :الآ�ات التي اقتصرَت على ب�ان عرو�ة القرآن. فالآ�ة محل ال�حث تبُرز میزتین عظ�متین للقرآن

أن هذه الأحكام والتعال�م  (عَرَِ��ًّا) �معنى  ، والأخرى �ونه  .أرقى الأحكام وأكمل التعالي  (حُكْمًا) �شتملاء  ج
ص�غت �أرقى الألفاظ وأدقها، وهي ألفاظ العر��ة، �ما لها من سعة وشمول ومرونة في التعبیر عن المعاني  

 ) 2025بدقة متناه�ة.(عبد الله: 
تعل�قاً على قوله تعالى:   وفي مقابلةٍ مع الد�تور نصر الله الشاعر، أستاذ اللغة العر��ة �جامعة بیرز�ت، قال-

ا  "وََ�ذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ حُكْمًا عَرَِ��ًّا"، �أن الضمیر �عود على القرآن الكر�م، لتصیر الع�ارة: وَ�ذلكَ أَنزلنا القرآنَ حُكمً 
ا من المشكل  عَر��ًّا. و�لٌ من اللفظین (حُكمًا، وعَر��ًّا) حالٌ لتنزُّل القرآن، ول�سَ الثاني نعتاً أي صفةً للأول. وهذ 

الذي ین�غي تجلیته. مثال ذلك لو قال أحدُهم: جاء ز�دٌ ر�ضاً �اك�اً. فكلٌ من الر�ض وال�كاء حالٌ لمجيء ز�د،  
فاً للحكم لینتسب الحكم للعرب، إنما �لٌ ول�س ال�كاءُ وصفاً للر�ض. و�ذا في الآ�ة هنا ل�ست العر��ةُ وص

منهما حالٌ لتنزّل القرآن الكر�م. فالقرآن حُكمٌ أي حاكمٌ لما تضمنه من أحكامٍ بل ولأن الغا�ة التي جاء لأجلها  
ومرجعاً لكافّة الناس في سائر قضا�اهم، وعلى الناس و�ضمنهم العربُ التزامُ  هي أن �كون حاكماً على غیره

حكمه. و�ذا �ونه عر��اً أي تنزّل بلسان العرب وَفق استعمال العرب للعر��ة وفهمهم لص�اغاتها وتراكیبها. ولا  
ن حالٌ لتنزّل القرآن.  مجال لفهم العر��ة على أنها وصفٌ للحكم  ولا لنس�ة الحُكم للعرب، إنما �لٌ من اللفظی 

�أن الحكم تنزّل من الله تعالى ولم �صدر عن  وس�اقُ الآ�ة لا �حتمل غیر ذلك. فكلمة "أنزلناه حُكماً" صر�حةٌ  
العرب ولا غیرهم. وهو ما تؤ�ده الآ�ات الأخرى التي تناولت العر��ة على أنها اللسان الذي حوى القرآن وعبّر  
عنه ول�ست الحكم الذي تضمنه. من ذلك قوله تعالى: "بلسانٍ عر�يٍ مبین". و�التالي، فإن أي تفسیر للنص  

مَ عر�يُّ المصدر والنس�ة، هو تفسیرٌ مخالفٌ للس�اق اللغوي ومجانبٌ للحق�قة الموضوع�ة  على أن هذا الحُك
ومناقضٌ لطب�عة هذا الدین. و�كفینا شهادة القرآن ذاته �أن الحُكمَ لله وحده، أمر ألاّ نعبدَ إلا إ�اه. ولذلك جاء  
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التحذیر للرسول من ات�اع أهواء الناس سواءً �انوا من بني قومه أو من أصحاب الد�انات السا�قة على حدٍ 
 )2025الشاعر:   الله سواء �عد الذي جاءه من الحق المتمثل في الكتاب المنزّل عل�ه.(نصر

وفي مقابلةٍ مع الد�تور تمام الشاعر، من مر�ز نون للدراسات القرآن�ة �فلسطین، قال: ُ�حتمل أن �كون "حكمًا"  
منتص�ا على الحال. ف�كون المذ�ور عن القرآن أمران: أولهما أنه حكم، لأن القرآن حكم منزل من الله س�حانه  

�اب التعبیر �المصدر عن المشتق لقصد  في �ل ما �عرض لل�شر من أمور وقضا�ا. و�مكن أن �كون من  
الم�الغة، والمعنى أنه حاكم بین الناس. وقوله (عر��اً) حال ثان�ة، والمقصود الإشارة إلى أن تفسیره وفهم أحكامه  
لا �كون إلا �ما یوافق لغة العرب وأسلو�هم، فقوله (حكما) یدل على سمو مضمونه، وقوله (عر��ا) یدل على  

 ) 2025.(تمام الشاعر: طر�ق تفسیره وفهمه
 المطلب الثاني: مجمل أقوال المفسر�ن 

 �عد هذا التت�ع لأقوال المفسر�ن في آ�ة "حُكمًا عر�ً�ا"، �مكننا إجمال �لامهم، رحمهم الله، في الآتي:
�العر��ة التي    -�ا محمد -و�ذلك: أي و�ما أرسلنا الرسل السا�قین بلغاتِ أقوامهم، فقد أنزلنا عل�ك هذا الكتاب   -

 هي لغتك ولغة قومك.
حُكمًا: حالٌ للقرآن وتسم�ةٌ له �أهم ما ف�ه، أو ما جاء لأجله، وذلك لكون مُجملِ ما ف�ه "حُكمًا" واجب الات�اع،  -

فضلاً عن تَحلّ�هِ �الحِكمة، وق�امِه على الحق الذي یبُرر ذلك الاتّ�اع. أما ما یدعو إل�ه الآخرون، فل�س سوى  
ها من عقاب الله تعالى. و�لحق بذلك أنها حَكمٌ على الكتب السا�قة  أهواء ضالة لا تنفع أصحابها، ولا تقي مُتّ�عی

 ومه�منةٌ علیها. �شهد لذلك �لِّه أنها حُكمُ الله تعالى، وحُكمُه واجبُ الاتّ�اعِ والامتثال.
عر�ً�ا: أي بلسان العرب وتعبیراتهم. فلمّا �ان القرآنُ معنىً ولفظًا، و�ان المعنى حِكمةً �الغةً وحُكمًا عدلاً، فقد   -

ناسَب ذلك أن �أتي �كلامٍ بل�غٍ مُعجزٍ، یلیق بذلك الحُكم وتلك الحِكمة، فكان ذلك بلسانٍ عر�يٍ مبین. أو قُل: 
 ، فكان ذلك للغة العر��ة.  بلسانٍ مُعرِبٍ عن المطلوب تمام الإعراب 

و�هذا، فإن القرآن حُكمُ الله المنزّلُ بلسانٍ عر�يٍ مبین، القائمُ على الحق والعلم، المملوءُ حِكمةً، �خلاف ما یدعو   -
 إل�ه الآخرون مما �ستند إلى الهوى، ولا �عصم متَّ�ع�ه.  

 "حُكمًا عر�ً�ا".  -تعالى -وهذه الخلاصة هي مُجمَلُ ما اتّفقَ عل�ه المفسرون وصرّحوا �ه؛ لتفسیر قوله   -
، رحمه الله، �قوله: "وُ�قال: من صفاتِ العربِ الشجاعةُ والسّخاءُ   - لكنْ ت�قى الإشارة إلى ما ألمحَ إل�ه القشیريُّ

الشر�عة".(القشیري: ص  في  إلیها  مندوبٌ  الأش�اءُ  وهذه  مام،  الذِّ �عضهم  523ومُراعاةُ  بتلم�ح  التنو�ه  و�ذا   (
 لا ُ�ستهان بها لتلك الخصائص وأصحابها. و�ذا أُض�ف "للحِكمة العر��ة" في غیر موضع. وذلك یتضمن لفتةً 

: "ف�ه ذِْ�رُ�م"، فقد اكتملت الصورة، واتَّضح الإطراء لمن تحلى بتلك الخصائص، وتمسّك -تعالى-ذلك إلى قوله  
 بهذا الكتاب العظ�م؛ لالتقاء المعدن النقي من النفوس الكر�مة مع التعال�م السام�ة لهذه الشر�عة الغرّاء. 
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بَیدَ أنه لا ین�غي لشيءٍ مِن ذلك أن یتسبب �اعتقادٍ �اطلٍ لتمییز جنس العرب على سائر الأجناس. فإن هذه 
لا    -تعالى - الشر�عة للناس �افة، من غیر تمییزٍ لعر�يٍ على أعجبي، ولا أب�ضَ على أسود إلا �التقوى، �الله  

و�لى جوارحنا وما تفعلُه، و��قى لكل شعبٍ وعِرقٍ خصائصُه  ینظر إلى ألواننا وأعراقنا، إنما إلى قلو�نا وما تُضمره،  
التي تُمیزه عن الشعوب الأخرى. و��قى مع�ارُ التفضیل "إن أكرمكم عند الله أتقاكم"، وأقرب الناس منزلةً من  

أنفعهم للناس وأحسنُهم أخلاقًا مع الإ�مان الصادق. وهذا لا �عني غمط الناس فضلهم، ولا ما    -تعالى-الله  
امتازوا �ه، ولا یبرر انتقاصَ هذا الشعب أو ذاك. وحسبُنا أن الناس �أتون ر�هم یوم الق�امة فُرادًا �ما خلقهم  

 فُرادا. 
كما ین�غي التنو�ه لأهم�ة تعلُّم اللغة العر��ة �القدر الذي یلزم لأداء شعائر الدین لعامة الناس. بید أن الأمر   -

مغایرٌ �خصوص المشتغلین �علوم الشر�عة، والساعین إلى تفسیر الدین، واستن�اط الأحكام منه، والفتوى للناس  
اللغة العر��ة؛ حتى یتمكنوا من فهم الشر�عة وتقد�م ما  على أساسه. فهؤلاء لا َ�سعهم سوى التضلُّع من علوم  

فیها للناس، فالقرآن، و�ذا السنة، إنما جاءا �العر��ة واستعمالاتِ العرب لها، وهو ما �عني فهمها وَفق دلالات  
�القدر العر��ة واستعمالاتها. ولا شكَّ أن هذا ُ�حتِّم على المتصدر�ن لعلوم الدین السعي للإحاطة �علوم اللغة،  

واستن�اط الأحكام منه. ولعل هذا ما جعل الأصولیین َ�عُدُّون العِلمَ �العر��ة    -تعالى - الذي �سمح �فهم �تاب الله  
 من شُروط الاجتهاد من غیر خلاف، وهو ما نعرضه في م�حثٍ خاص. 

 
 الم�حث الثالث

 اشتراط الإلمام �علوم اللغة للمشتغلین �علوم الشر�عة 
إذا �ان الأصولیون قد اكتفوا من عامة المسلمین �معرفة ما �كفي من العر��ة؛ لإقامة شعائر الدین  
تفسیر   یر�دون  الذین  العلماء  �خصوص  مختلفٌ  الأمر  فإن  تقدیرٍ،  �أقل  فیها  الأذ�ار  و�عض  القرآن  وقراءة 

ط العلم �اللغة العر��ة للمجتهد، مع الشر�عة، والاجتهاد واستن�اط الأحكام منها. فقد أجمع الأصولیون على اشترا
،  2، ج2009أنهم لم یتفقوا على حَدِّ الكفا�ة ف�ه، فكانوا في ذلك ما بین مخففٍ ومتوسطٍ ومتشدد.(السعدي:  

 )  330، ص 2002/ أبو زهرة: 6ص 
لین من القرون الأولى لم یتوسعوا في تفصیل شرط اللغة؛ نظرًا لمعرفة الناس  ومن الملاحَظ أن الأوَّ
�اللغة �السل�قة أكثر من اللاحقین، ونظرًا لعدم اطّلاعهم على التقس�مات والتفر�عات التي برزت لعلوم اللغة  

لى ذلك اندماج الكثیر�ن ممن لا �عرفون  والشر�عة لاحقًا في عصر التدو�ن وتصن�ف العلوم وتمیّزها. �ضاف إ
العر��ة في المجتمعات الإسلام�ة، وتَولُّد الكثیر�ن ممن لا یتقنون اللغة الفص�حة، وهو ما اقتضى التفصیل  
والتفر�ع والتدقیق في شرط العلم �العر��ة للفق�ه والمجتهد؛ حتى لا ینخرط في تفسیر الشر�عة مَن لا علم له  
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. ولعل ذلك ما �فسر توسع الأصولیین مع الأ�ام في مضامین اللغة الواجب على الفق�ه   �العر��ة فَ�ضلَّ وُ�ضلَّ
 اكتسابها والتَّحلي بها.  

وما دام القرآن قد نزل بلسانٍ عر�يٍ مبین، و�ان حُكمًا عر�ً�ا، فلا غرو ولا عجب من اشتراط العلم �العر��ة  
الفص�حة لمن أراد التّصدّر لتفسیره واستن�اط الأحكام منه. ومن الأقوال المنسو�ة لعمر بن الخطاب رضي الله  

/ ابن  2، ص 2، ج 2016�ة، وأعر�وا القرآن.(الأنسي:  عنه: "تعلموا العر��ة فإنها من دینكم، وتفقهوا في العر�
) وما �ان مالكٌ �ستس�غ لأحدٍ أن �فسر القرآن إذا �ان غیر  219، ص 4/ البیهقي، ج 166، ص 6أبي شی�ة، ج

عالمٍ بلسان العرب، ولهجاتهم، وأسالیب القول عندهم. ولذلك أُثر عنه قوله: "لا أُوتى برجلٍ ُ�فسر �تاب الله  
) و�ؤ�د الذهبي على أن العر��ة من أهم  225، ص 2002ت العرب إلا جعلته نكالاً".(أبو زهرة:  غیر عالمٍ بلغا

الأمور التي على المفسر الإحاطة بها، فلا �حلُّ لأحدٍ أن یتكلّم في �تاب الله تعالى إذا لم �كن عالِمًا بلغات 
إلا مَن عرف قواعد اللّغة التي أُنزل  ) فالقرآن نزل بلسان العرب، ولا یبلغ أسراره  161، ص 1العرب.(الذهبي: ج
 ) 24، ص 2024بها.(النو�صري:  

ولعل هذا ما دفَع الأصولیین، وهم ُ�عِدّون شروط المجتهد، �جعلون معرفة اللغة العر��ة من تلك الشروط. ولم 
یتجاوز أيٌّ منهم هذا الشرط حتى �ان إجماعًا لدیهم، لكنْ مع اختلافهم في المستوى الذي ین�غي أن �صل إل�ه  

 المجتهد، أو في الحد الأدنى الذي عل�ه تحصیله.  
فقد اشترط جمهورهم أن �كون المجتهد عارفًا �العر��ة على الوجه الذي یت�سر �ه فهم الخطاب العر�ي، وُ�میّز 
�ه بین صر�ح القول وظاهره، ومُجمله ومبیَّنه، وعامه وخاصه، وحق�قته ومجازه، هكذا من دون تفصیل أو  

لٍ للمطلوب. وهؤلاء �شترطون أن �حصّل المجتهد حد ال كفا�ة لفهم النصوص، دون اشتراط الت�حُّر  تحدیدٍ مفصَّ
ع ف�ما أُحدث في هذا العلم. و�لحق بهذا الفر�ق القائلون �التوسط في معرفة العر��ة، �ابن الس�كي، إذ   أو التوسُّ

بلوغَ الغا�ة ف�ه. وفي مقابل هؤلاء هُناكَ مَن اشترط أن یبلغ المجتهد في    -من وجهة نظرهم -لا �حتاج المجتهد  
ته أن الشر�عة عر��ة، فلا �فهمُها حَقَّ الفهم إلا مَن فهِم اللغة العر��ة حقَّ  اللغة در  جة الاجتهاد �الشاطبي. وحجَّ

ر في است�عاب العر��ة، فلا �كون حجةً، ولا �كون قولُه مقبولاً.(الأندون�سي، ص  / السعدي، 180الفهم. ومَن قصَّ
 )9ص 

هـ �قول: إِنَّ  392كما نوّه عددٌ من اللغو�ین �أهم�ة اللغة للمشتغلین �علوم الشر�عة والتفسیر. فهذا ابن جني، ت 
هـ �قول: 395أكثر من ضل من أهل الشر�عة عن مقصدها إنما لضعفه بهذه اللغة الكر�مة. وهذا ابن فارس، ت 

والسنة   �القرآن  متعلق  �ل  على  واجب  العرب  بلغة  العلم  وهذا إنَّ  العر��ة.  علم  في  ت�حر  دون  لكنْ  والفت�ا، 
�قول: إِنَّ �ل علوم الشر�عة مفتقرة إلى العر��ة، وِ�نَّ معظم أبواب أصول الفقه مبن�ة على    538الزمخشري، ت 

 ) 21اللغة العر��ة، وِ�نَّ الذین یرفضون ذلك إنما تدفعهم لذلك الشعو��ةُ وُ�رهُ الدین.(السعدي، ص 
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وهذه �عض أقوال الأصولیین، نوردها لتأكید اهتمامهم �اللغة العر��ة، واشتراطهم توفُّرَها في المجتهدین خاصةً،  
 ولدى المشتغلین �علوم الشر�عة عامةً. 

نظرًا لمكانته، ولكون "رسالته" مِن أقدم ما وصلنا من مصنفات أصول�ة. فمما    ونبدأ �إیراد �لامِ الإمامِ الشافعي؛
جاء فیها قولُه: جم�عُ �تابِ الله إِنَّما نزلَ بلسانِ العرب. ولا �علمُ إ�ضاحَ مُجمَلِ الكتابِ أحدٌ جَهِلَ سعةَ لسانِ  

العربَ  فإنما خاطب اللهُ  وتَفرّقَها.  الكتابُ وجاءت    العرب و�ثرةَ وجوهِه وجماعَ معان�ه  نزلَ  فبلسانها  بلسانِها. 
 )  105، 2017السنّةُ. ومَن تَكلّفَ ما جَهِلَ، �ان �خطئِه غیرَ مَعذور.(الشافعي: 

  - عز وجل - فرضٌ على الفق�ه أن �كون عالمًا بلسان العرب لِ�فهمَ عن الله   ومما قاله ابن حزمٍ في إحكامه:
وعن النبي صلى الله عل�ه وسلم. و�كونَ عالمًا �النحو الذي هو ترتیب العرب لكلامهم الذي �ه نزل القرآن، و�ه  

ي الألفاظ الواقعة على  �فهم معاني الكلام التي �عبر عنها �اختلاف الحر�ات و�ناء الألفاظ. فمَن جَهِلَ اللغةَ وه
المسمّ�ات، وجَهِلَ النحو الذي هو عِلمُ اختلافِ الحر�ات الواقعة لاختلاف المعاني، فلم �عرف اللسانَ الذي �ه 

 )       126، ص 5خاطَبَنا اللهُ ورسولُه. ومَن لم �عرف ذلك اللسان، لم �حلّ له الفُت�ا ف�ه.(الظاهري، ج
الجو�ني: ین�غي أن �كون المفتي عالمًا �العر��ةِ؛ فإنَّ الشر�عة عر��ةٌ، و�نما َ�فهم القرآنَ والسنةَ مَن    ومما قاله

�عرفُ اللغة. ولا ُ�شترط أن �كون متعمقًا فیها؛ لأن ما یتعلق �مآخذ الشر�عة من اللغة محصورٌ مضبوط، ولا  
ُ�شترط أن �كون عالمًا �النحو والإعراب، والاستعارات،  غر�بَ في نظم القرآن، فلا ُ�شترطُ معرفةُ الغَرائب. إنما

معاني الألفاظِ ومقاصدُها. ومن صفات المفتي: الاستقلالُ �اللغة    -�اختلاف ذلك-والنّظم والس�اق؛ فقد تختلف  
ن �كون  العر��ة، وهو ما �ستدعي منصً�ا وسطًا في علم اللغة، مع الارتواء من العر��ة. وفي الجملة عل�ه أ 

    )15/ السعدي، ص 1331، ص 2، ج1997عارفًا �ما �حتاج إل�ه من النحو واللغة.(الجو�ني: 
واشترط الغزاليُّ للمجتهد معرفةَ علم اللغة والنحو، �القدر الذي َ�فهم �ه خطاب العرب وعادتهم في الاستعمال،  
و�لى الحد الذي ُ�مّیز ف�ه صر�ح الكلام وظاهره، ومجمله، وحق�قته ومجازه، وعامّه وخاصّه، ومُحكمه ومتشابهه،  

تخف�فُ ف�ه ألا ُ�شترط بلوُغه درجة أئمة العر��ة �الخلیل ومُطلقه ومقیَّده، ونصّه وفحواه ولحنه ومفهومه. وال
وسیبو�ه والمبرّد، وألا َ�عرف جم�ع اللغة، أو یتعمق في النحو، بل القدر الذي یتعلق �الكتاب والسنة، و�ستولي  

   )542�ه على مواقع الخطاب، ودَرْك حقائق المقاصد منه.(الغزالي، ص 
معرفةَ شيءٍ من النحو واللغة؛ لیت�سر فهم خطاب العرب. ولا یلزمه إلا القدرُ الذي    واشترط ابن قدامة، للمجتهد 

 )236، ص 4یتعلق �ه فهمُ الكتاب والسنة.(ابن قدامة، ج
واشترط الآمدي للمجتهد أن �كون عالِمًا �اللغة والنحو، دون اشتراط أن �كون في اللغة �الأصمعي، وفي النحو  
كسیبو�ه والخلیل، بل أن �كون قد حصّل مِن ذلك على ما �عرف �ه أوضاع العرب والجاري من عاداتهم في 

والتضمین المطا�قة  من  الألفاظ،  دلالات  بین  ُ�میز  �حیث  والكلي    المخاط�ات،  والمر�ب،  والمفرد  والالتزام، 
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والجزئي، والحق�قة والمجاز، والاشتراك والترادف، والت�این والنص والظاهر، والعام والخاص، والمطلق والمقید،  
الحكم من   استثمار  عل�ه  یتوقف  ذلك مما  ونحو  والإ�ماء،  والتنب�ه  والإشارة،  والاقتضاء  والمفهوم،  والمنطوق 

 )9، ص 1دلیله.(الآمدي، ج
هـ، إلى شروط المجتهد، فعدَّ منها تحصیل علوم العر��ة. مؤ�دًا أنه "لا غنى  756وتطرق ابن الس�كي، ت  

للمجتهد عن تحصیل علم العر��ة لغةً ونحوًا وتصر�فًا، ومعرفة القدر الذي َ�فهم �ه خطاب العرب، وُ�میز �ه  
ه. ول�س عل�ه أن یبلغ مبلغ الخلیل بن  صر�ح الكلام وظاهره، ومجمله ومبینه، وحق�قته ومجازه، وعامه وخاص

   )7، ص 1، ج 1984أحمد في ذلك".(الس�كي: 
وتشدّد الشاطبيُّ فوقَ الآخر�ن بهذا الخصوص، حیث قال في موافقاته: "العلم �اللغة العر��ة فرضٌ تتوقّفُ عل�ه 
صحةُ الاجتهاد، ولا بُدَّ من تحصیله على تمامه. ولا أعني بذلك النحوَ وحده، ولا التصر�ف وحده، ولا اللغة، 

ي، �استثناء علم الغر�ب، وعلم العروض، والمسمى �التصر�ف  ولا علم المعاني، بل جُملة علم اللسان ألفاظًا ومعان 
والفعل. فالشر�عة عر��ةٌ، لا �فهمها حقَّ الفهم إلا مَن فهم اللغة العر��ة حقَّ الفهم. فالمبتدئُ في العر��ة مبتدئٌ  

طُ في اللغة متوسطٌ في فهم الشر�عة. أما إذا بلغ الغا�ة في العر��ة، �ان �ذلك في    في فهم الشر�عة. والمتوسِّ
الشر�عة، فكان فهمُه فیها حجةً. و�لُّ مَن قصر فهمُه لم َ�عد حجةً ولا �ان قولُه فیها مقبولاً. فلا بد أن یبلغ في 
العر��ة مبلغَ الأئمة فیها �الخلیل وسیبوَ�ه والأخفش والجرمي والمازني. وغالب ما صُنف في أصول الفقه إنما  

أنه لا غنى �المجتهد عن بلوغ درجة الاجتهاد في �لام العرب، �حیث    هو مِن المطالب العر��ة. فالحاصل
�صیر فهمُ خطابهِم له وصفًا غیرَ مُتَكلَّف. ومَن قصر است�عاُ�ه للعر��ة لا �كون حجةً ولا �كون قولهُ مقبولاً.  

ر�عة والمتكلم فیها  ومرت�ةُ الناسِ في الشر�عة �مرتبتهم في اللّغة". ومما جاء في اعتصامه: "على الناظر في الش
ألا یتكلم في شيء حتى �كونَ عارفًا بلسان العرب، �الغًا ف�ه م�الغ العرب أو الأئمة المتقدمین �الخلیل وسیبو�ه  
والكسائي والفراء ومن أشبههم وداناهم. ول�س المراد أن �كون حافظًا �حفظهم وجامعًا �جمعهم، و�نما أن �صیر  

 )  58، 5بي، ج فهمهُ عر�ً�ا في الجملة".(الشاط
وجعل الشو�انيُّ مِن شروط المجتهد أن �كون عالِمًا بلسان العرب، �حیث �مكنه تفسیرُ ما ورد في الكتاب  
والسنة من الغر�ب ونحوه. ولكن لا ُ�شترط أن �كون حافظًا لها عن ظَهر قلبٍ، بل المعتبرُ أن �كون متمكِّنًا من  

لِمًا �علم النحو والصرف والمعاني والب�ان، حتى  استخراجها من مؤلفات الأئمة المشتغلین بذلك. وأن �كون عا
تَثبتَ له في �ل فنٍ من هذه الفنون مَلَكةٌ َ�ستحضر بها ما �حتاج إل�ه. فإنه عندَ ذلك ینظر في الدلیل نظرًا  
صح�حًا. ومَن جعل المقدار المحتاج إل�ه في هذه الفنون هو معرفة مختصَرٍ من مختصراتها، أو �تابٍ متوسطٍ  

لفات الموضوعة فیها فقد أ�عد. بل الاستكثار من الممارسة لها والتوسع في الاطلاع على مطولاتها، من المؤ 



;
;
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،  2011هو مما یز�د المجتهد قوةً في ال�حث، و�صرًا في الاستخراج، و�صیرةً في حصول مطلو�ه. (الشو�اني:  
 ) 819ص 

المجتهد هو ذو الدرجة الوسطى لغةً، القادرُ على تمییز الكلام؛    ومما قاله محمد الفاسي، في "فِكره السّامي"، إِنَّ 
لیتأتى له الاستن�اط الصح�ح من النصوص. ولم �كن هذا مطلوً�ا في الصدر الأول؛ لأنهم �انوا عارفین �العر��ة  

هدُ المذهب �السل�قة. ولما فسدت الألسن، تعیّن تعلّمها على مُر�دِ الاجتهاد. هذا للمجتهد المطلق. ودونَهُ مجت
رات  ؤ الاجتهاد، وفي ظل مَُ�سِّ الذي ُ�خرّج على نصوص إمامه. ودونَهُ المفتي. خاصةً، في ظل القول بتجزُّ
ل شروط   الاجتهاد الیوم، �ط�اعة الكتب المهمة، وتوفرها للمجتهد، �ما في ذلك �تب اللغة. ومِن العلماء مَن ُ�سهِّ

به المحقق، �أن الاكتفاء �التوسط في هذه العلوم هو    ا �الس�كي. وعَلّقالاجتهاد �ابن عَرفة، ومِنهم مَن ُ�صعِّ
الصواب، وذلك خلافًا للشاطبي الذي اشترط بلوغ النها�ة في العر��ة. وعن ابن عرفة حكا�ة الإجماع على عدم  
اشتراط بلوغ درجة الإمامة في هذه العلوم للمجتهد. ومَن حصلت له ملكةٌ في العر��ة والأصول، ومعرفةٌ �كتاب  

و�لا، فك�ف ی�اح    نِّ أحادیث الأحكام، فهو قادر على الاجتهاد. أما القاصر عن ذلك، فالتقلیدُ له أسلم.الله و�مظا 
 )  494، ص 2، ج2007لمن �ان قاصرًا في العر��ة والأصول أن �ستن�ط الأحكام من الكتاب والسنة!(الفاسي:  

وعَدَّ الزحیلي من شروط المجتهد، معرفةَ علوم العر��ة، من لغةٍ، ونحوٍ، وصرفٍ، ومعانٍ، و��انٍ، وأسالیب؛ لأن 
الكتاب والسنة عر��ان، فلا �مكن استن�اط الأحكام منهما إلا �فهم �لام العرب إفرادًا وتر�یً�ا، ومعرفة معاني  

والخ العموم  معرفة  ومنها  تراكیبها،  وخواص  ودلالات  اللّغة،  والتقیید،  والإطلاق  والمجاز،  والحق�قة  صوص، 
القدرة على   اللغة ونحوها. ولكن، لا �شترط أن �كون حافظًا لها عن ظهر قلب، بل تكفي  الألفاظ، وغر�ب 
استخراجها من مظانها ومؤلفاتها. والمراد من هذا الشرط ل�س البلوغ في إتقان اللغة إلى درجة الخلیل والمبرد  

سیبو�ه، ولا أن �عرف جم�ع اللغة و�تعمق في النحو، و�نما ین�غي معرفةُ القدر الذي َ�فهم �ه خطاب  والأصمعي و 
العرب وعاداتهم في الاستعمال إلى حدٍ �میز �ه بین صر�ح الكلام وظاهره ومجمله وحق�قته ومجازه وعامه  

معرفة قدرٍ صالحٍ من اللغة   وخاصه ومحكمه ومتشابهه ومطلقه ومقیده ونصه وفحواه ولحنه ومفهومه. ذلك أن
،  2009(الزحیلي:    ُ�عتبر �الآلة التي بها �حصل الشيء، ومَن لم �حكم الآلة والأداة لم �صل إلى تمام الصنعة.

 )235، ص 2ج
وذلك الذي أكَّده عبد الله الجُد�ع، حیث جعلَ من شروط الاجتهاد معرفةَ اللغة العر��ة، على النحو الذي یتمكّنُ  
�ه مِن فهم الكلام وتراكی�ه ودلالاته على المعاني. وهذا یتطلب معرفةَ أصول العلوم اللغو�ة التي لها اتصالٌ  

لإعراب. وعلم الصرف �ما �عرف معه ما تعود إل�ه أصول  �كلام الله ورسوله، وهي: علم النحو �ما �حسن �ه ا
الكلمات. وعلم البلاغة �المقدار الذي یتمكن معه من معرفة وجوه المعاني وما تتخرج عل�ه الأسالیب العر��ة  
وعلم حروف   والاستعارة.  والتشب�ه  والمجاز  والحق�قة  والتنكیر  والتعر�ف  والتأخیر  �التقد�م  الاستعمالات،  من 
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العرب.(الجد�ع:   �لسان  شرحها  في  مرجعٌ  لد�ه  �كون  أن  ف�كف�ه  المفردات،  معاني  وأما  ،  2004المعاني. 
 ) 347ص 

و�تّضحُ بهذه الاقت�اسات، إجماعُ الأصولیّین على اشتراط معرفةِ علوم العر��ة للمجتهد، إلى الحدِّ الذي �فهمُ �ه  
استعمالات العرب اللغو�ة، حتى یتمكّن مِن فهم �لامِ اللهِ ورسولهِ في ضوء ذلك، و�كون فهمُه واستن�اطه سل�مًا.  

لنا الكر�م قد خاطب قومه بلسانهم العر�ي، و�ت�ع ذلك لُزوم فهمِ  فقد نزل القرآن الكر�م بلغة العرب، و�ان رسو 
الشر�عة ونصوصها وفق دلالات العر��ة واستعمالات العرب لها زمن الوحي، ورفض أيِّ فهمٍ لا یلتزم بهذا 

 الشرط. فهذه الشر�عة قد جاءت بلسانٍ عر�يٍ، ولا تُفهم إلا في ضوء تلك اللغة ودلالاتها. 
و�نبني على ذلك أمرٌ في غا�ة الأهم�ة، وهو تمكین المشتغلین �علوم الشر�عة مِنْ علوم العر��ةِ؛ حتى تكون  
الشر�عة   �ل�ات  مسؤول�ة  هذه  أن  شكّ  ولا  في ضوئها.  الشر�عة  نصوص  �فهموا  وحتَّى  لَدیهم،  مَلكةً  العر��ةُ 

ا الأساس، و�ما �ضمن تحقیق هذا الشرط في ومعاهدها في الدرجة الأولى، لتصم�م برامجها التعل�م�ة على هذ 
أهل الشر�عة قبلَ سواهم، و�لا، صدّروا لنا خِر�جین لا �عرفون شیئًا مِن علوم العر��ة، فضَلُّوا وأَضَلُّوا، ولا حول  

 ولا قوّة إلا �ا� العلي العظ�م.
 الخاتمة

ل ال�حث إلى النَّتائج الآت�ة:   �عد هذا العرض لتفسیر قول الله تعالى: "حكمًا عر��ًّا"، توصَّ
یتقاطع المعن�ان اللغويّ والاصطلاحي للفظ الحُكم؛ ففي اللغة ُ�قصد �ه: القول المتضمِّن عبرةً أو نُصحًا    -1

أو أمرًا أو نهً�ا، وفي الاصطلاح �عني: مُقتضى خِطاب الشّارع الحك�م للمكلَّفین، ِ�طلب فعلٍ أو تركٍ أو تخییر.  
ا لما تضمّ  نه القرآن من تشر�عات وتكال�ف في شتى مجالات العقیدة  و�هذا �كون "الحكم" قد حمل معنى خاصًّ

والشر�عة وحتى الأخلاق. وهذه الأحكام هي غا�ة إرسال القرآن ومقصده الذي على الناس �افّةً الالتزام �ه وعدم  
 مخالفته. وهو ما جعل وصف القرآن �الحكم في غا�ة الدقة والحكمة والبلاغة.

یدل س�اق الآ�ة على أن "الحكم" من الله تعالى، تنزّل بتنزُّل القرآن، حتى سُمي القرآن �ه من �اب الم�الغة    -2
 وتأكید مقصده وغایته. ولا مجال لنس�ة الحكم �معنى التشر�ع واله�منة لغیر الله تعالى ودینه وقرآنه الكر�م. 

ما ورد أعلاه �قود إلى فهم القول (عر��ًّا) في هذه الآ�ة، على أنه �عود للقرآن وأنه جاء بلسان عر�ي. و�ؤ�د    -3
 هذا الفهم ما جاء من آ�ات في مواضع أخر تصف الكتاب الكر�م �أنه قرآنٌ عر�ي أو بلسانٍ عر�ي مبین.  

و�هذا �كون القرآن قد تمت الإشارة إل�ه بوصفین، أحدهما �ونه حُكماً جاء من الله تعالى، والآخر �ونه جاء   -4
وَفق لغة العرب ولسانهم المبین. و�هذا لا تكون العر��ة وصفاً ولا نس�ةً للحكم، إنما �لٌّ منهما وصفٌ للقرآن.  

 رب. إنما هو من الله، نزل على العرب بلغتهم. و�هذا یزول الإشكال ولا ی�قى ر�طٌ بین الحُكم والع
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هنالك توافقٌ على ضرورة تمتّع المشتغلین �علوم الشر�عة �قدر �افٍ من المعرفة �اللغة العر�ّ�ة وعلومها �ما    -5
 یؤهلهم لفهم النصوص الشرع�ة فهماً سل�ماً و�مكنهم من استن�اط الأحكام منها وفق المراد من إرسالها.

یوصي ال�احثون المؤسّسات التعل�مّ�ة الشّرعّ�ة بوضع مناهج تعل�م�ة إلزام�ة تنهض �مستوى طالب  التّوص�ات:  
سل�ماً،   فهماً  الدین�ة  النصوص  لفهم  اللازمة  اللّغوّ�ة  �العلوم  وتزوّده  العر�ّ�ة،  اللغة  مجال  في  الشرعيّ  العلم 

قرآن قد نزل بلسانٍ عر�يٍ، ولا مجال لفهمه إلا لمن  والاجتهاد في ضوئها، والتعامل معها تعاملاً احتراف�ًّا. فهذا ال
عرف هذه اللغة. و�لما ازداد إلمام المرء �اللغة قارب الصواب في فهم �تاب الله تعالى، و�لما نقص إدراكه لها  

 قصّر في فهم �تاب الله واستن�اط الأحكام منه.
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